
族群认同和文化认同视野下华侨华人
庙宇的角色与功能∗ ①

———兼论 “华社四宝” 说

石沧金

摘　 要: 庙宇是华侨华人社会的根基, 是华侨华人保持族群身份认同以及传承中华文化的关

键因素之一, 是海外华人社会保持 “中华性” “华人性” 的关键因素之一, 也是华侨华人维系中

华民族共同体意识的必不可少的条件。 应当充分肯定和重视庙宇在华侨华人社会中的地位和影

响, 积极倡说 “华社四宝”, 摈弃欠缺庙宇的 “华社三宝” 说。 缘于华人庙宇更为久远的历史,
以及早期更强大的社会功能, 华人庙宇必然应是 “华社一宝”。 即使在当今已经深度本土化的海

外华社, 尤其是东南亚华社, 庙宇仍然是华社坚持中华文化认同的主要标志或者根底。 庙宇跨国

网络是华侨华人多重跨国网络或者跨国文化网络的重要一环, 它促进和加强华侨华人与祖籍国及

祖籍地关系, 以及华侨华人族群身份认同和中国传统文化认同。 庙宇跨国网络尤其是钻石型庙宇

跨国网络在我国深化改革开放, 注重弘扬中华传统文化, 积极推动中国文化走出去, 增强中华文

化软实力的当下, 具有重要现实意义。 因此, 本文首次正式提出 “华社四宝” 说。
关键词: 华侨华人庙宇　 族群认同　 文化认同　 跨国网络　 “华社四宝” 说

作　 者: 石沧金, 暨南大学国际关系学院 / 华侨华人研究院研究员、 博士生导师。

华人社团、 华文学校、 华文报纸俗称海外华人社会 “三宝”, 简称 “华社三宝”, 亦称 “华
社三大支柱”, 以它们为切入点, 方便人们更好地了解华侨华人社会, 也有助于学术界开展深入

研究。 然而, 根据个人长期的观察和研究, 庙宇 (本文中庙宇有时也代表华侨华人中国传统宗

教信仰或中国传统信仰)① 在华侨华人社会历史发展中发挥了巨大作用, 尤其是早期, 它们是华

社根基; 实际上, 无论是从其较早的创建历史, 还是从更强大深远的影响来看, 庙宇是华侨社会

早期历史上的 “龙头老大”, 或者说是 “领头羊”; 即使二战后其地位和影响有所下降, 但仍在

海外华社发挥着非常重要的作用; 可以认为, 一直以来, 庙宇是华侨华人保持族群身份认同和中

华文化认同的关键因素之一, 是海外华人社会保持 “中华性” “华人性” 的关键因素之一, 也是
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①
①

本文为国家社科基金重大项目 “中国民间信仰海外传播图谱与功能研究” (18ZDA228) 的阶段性成果。
庙宇体现华侨华人的宗教信仰, 尤其民间信仰, 后者在早期华侨华人社会体现更明显。 而关于华侨华人民间信仰, 其实它

等同或类似于有学者提出和阐释的中国传统信仰。 中国传统信仰实际上就是对中华民族传统文化的信仰, 它具有文化性与

历史性、 社会性与民族性、 主体性与能动性。 传统信仰是中华民族凝聚力的文化根基和纽带; 同理, 传统信仰或者民间信

仰是华侨华人凝聚力的文化根基和纽带。 参见肖群忠: 《传统信仰是民族凝聚力的文化根基和纽带》, 《北京大学学报》
(哲社版) 2024 年第 6 期。
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华侨华人维系中华民族共同体意识的必不可少的条件。 因此, 庙宇应该是华社 “一宝”, 而且实

际上是早期华社 “第一宝”, 因此, 本文首次正式提出 “华社四宝” 说, 以求教于学术界。 本人

认为, 学术界长期沿用的 “华社三宝” 说先天不足, 存在缺陷、 纰漏, 显得偏颇、 陈旧, 宜倡

说 “华社四宝” 或者 “华社四大支柱”。 本文试析之, 试辩之, 试证之。

一、 庙宇是早期海外华社中心

新加坡著名华人学者邱新民认为: “就迁民过程看, 东南亚华人的帮派及宗乡社会的构成,
似先从神庙入手, 从而形成地缘、 业缘及洪门帮会组织, 从而有血缘的组织, 进而有综合性、 超

地域、 超宗教、 超同业的组织。”① 另有学者认为: “华人是注重传统的民族, 他们乘坐帆船, 冒

险远涉重洋而安抵目的地, 认为是获得观音菩萨及天后等庇祐, 所以聚居人数众多之地, 即有庙

宇的建立, 一则可以有进行传统的宗教性活动之处; 二则可以有朝夕聚会之所。 离开客地之前,
亦必先至庙宇参拜, 感谢神恩, 又再求神庇祐, 使能安抵家乡, 然后启程回国。”② 他们的看法

清晰、 准确地概括了庙宇在华侨华人历史发展中的重要性甚至关键作用。
初到国外, 华侨们往往先创建庙宇, 一方面作为感谢和乞求神灵护佑的精神寄托乃至安身立

命所在, 另一方面, 传承中国传统文化, 尤其是祖乡文化, 凝聚华社力量。 早期华侨对祖籍国及

祖籍地的情感依赖和认同往往通过中国传统宗教尤其是民间信仰来凸显、 实现, 因此, 华侨建庙

的历史往往较早, 庙宇创建的历史早于会馆、 宗亲会等传统社团, 更远早于华文学校和华文报

纸。 早期的华侨社区多以庙宇为中心而形成、 发展, 或者以庙宇为纽带形成华侨社会。
早在我国元明时期, 华人庙宇就遍布印尼各地。 “自有唐人定居吧城之时就 ‘有人必有庙’。 ……

寺庙成为唐人的活动中心及节日庆祝与娱乐之处, 亦成为彼此联系乡谊之所。”③ 从 17 世纪中期

到 18 世纪末, 吧城华人创建了至少近 20 座庙宇④。 明朝万历二年 (1574), 闽南华侨在泰国北

大年创建 “祖师公祠”, 供奉清水祖师。⑤ 它应该是最早的东南亚华侨庙宇之一。
缅甸仰光广东观音古庙, 1824 年 (清朝道光四年) 前已建立⑥, 是缅甸粤籍华侨各宗乡社

团的最高领导机构, 也称广东庙或广东公司, 由仰光粤籍各社团派代表组成⑦。 1872 年 (清朝同

治十一年), 仰光广东观音古庙在其左右两边分别建成辅屋, 左边为书塾 (蒙馆), 教育青年同

乡; 右边为公所, 是同侨聚会和该庙信托人开会场所。⑧ 与其类似, 缅北八莫关帝庙 (1806) 等

许多缅甸华侨庙宇很早就设立蒙馆。
创建于 1839 年的新加坡天福宫是新加坡福建会馆的前身, 是新加坡历史最悠久的华人庙宇

之一, 奉祀主神天后, 建筑规模宏大。 该庙是 19 世纪新加坡福建帮华侨的权力中心⑨。 庙中有
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邱新民: 《东南亚文化交通史》, 新加坡: 新加坡亚洲研究学会, 1984 年, 第 586 页。
陈孺性: 《仰光广东公司 (观音古庙) 史略》, 《仰光广东公司观音古庙 160 周年纪念特刊》, 仰光: 广东公司, 1983 年,
第 8 页。
包乐史、 吴凤斌: 《18 世纪末巴达维亚唐人社会》, 厦门: 厦门大学出版社, 2002 年, 第 76 页。 吧城是巴达维亚的简称,
即现在的雅加达。
参见包乐史、 吴凤斌: 《18 世纪末巴达维亚唐人社会》, 第 77 - 80 页。
《泉州儒、 道、 释寺庙·安溪蓬莱清水岩》, http: / / www. qzhnet. com / qzh509. htm, 2023 年 11 月 28 日。
编委会: 《发刊词》, 《仰光广东公司观音古庙 160 周年纪念特刊》, 第 2 页。
仰光广东公司 (观音古庙) 所属社团情况, 可参见 《仰光广东公司所属会馆及缅属各广东会馆概况》, 《仰光广东观音古

庙重修落成纪念特刊》, 仰光: 广东公司, 1956 年, 第 186 - 214 页。
陈孺性: 《仰光广东公司 (观音古庙) 史略》, 《仰光广东公司观音古庙 160 周年纪念特刊》, 第 11 - 12 页。 仰光观音古庙

书塾采用教材为 《三字经》 《千字文》 等, 它们的封面封底均用红纸, 被称为 “红皮”。 当地华人以读过红皮书的多少来

衡量年轻华人的文化程度。 除了教授华文, 书塾也给青年华人开设英文会话班, 提高他们的就业机会。
柯木林主编: 《新加坡华人通史》, 福州: 福建人民出版社, 2017 年, 第 118 页。



清朝光绪皇帝于 1907 年御赐的匾额 《波靖南溟》①, 以及清政府驻新加坡领事左秉隆于 1886 年

题赠的匾额 《显徹幽明》②。 1973 年, 新加坡政府将天福宫列为国家重点文物保护单位, 天福宫

已成为新加坡著名的华人宗教信仰中心和中华传统文化传承中心。
马来西亚柔佛州新山市柔佛古庙至今有超过 150 年历史, 它以其厚重历史和鲜明建筑特色,

成为当地著名地标。 新山市潮州、 福建、 客家、 广东和海南五个籍贯的华侨分别在古庙中供奉神

明元天上帝、 洪仙大帝、 感天大帝、 华光大帝、 赵大元帅, 共同膜拜, 进而体现了不同籍贯华人

的团结合作, 柔佛古庙也成了早期新山市凝聚华社力量的重要核心。 而古庙已经持续举办 100 多

年的年度新山游神早已不是简单的宗教仪式, 而是在马来西亚华社乃至整个马来西亚享有盛誉的

年度文化盛事, 积极推动了华人传统文化的传承。 2012 年, 柔佛古庙游神活动被马国政府认定

为马来西亚非物质文化遗产。
马来西亚槟城广福宫, 清朝嘉庆五年 (1800) 由土生的福建峇峇华商和领袖创建③, 也称观

音亭, 主祀观音菩萨, 但其殿内供奉的神明很庞杂, 包括妈祖、 文昌帝君、 保生大帝、 吕祖、 财

神、 注生娘娘等。 早期的广福宫不仅是槟榔屿华人社会的宗教信仰中心, 也曾长期作为其领导机

构。 清朝同治元年 (1862 - 1863 年) 刻立的 《重建广福宫碑记》 揭示了广福宫在当地华社的重

要影响: “槟屿之有广福宫者, 固两省都人士所建, 于以宁旅人而供香火也。 ……是宫既成, 商

民乐业。 居常则祈福延禧, 共遂家庭之乐, 有事则解纷排难, 同消雀角之争, 将见忠信笃敬, 可

行于蛮貊。 睦婣任恤, 旋睹于他邦。 其所系者, 又岂止宁旅人而供香火也?”④ 1883 年槟城平章

会馆 (1974 年改名槟州华人大会堂) 成立后, 逐渐取代了广福宫的功能。 但平章会馆内供奉

主神关帝, 以及特地从广福宫移入的仓颉、 沮诵的神像。⑤ 宗教信仰仍在平章会馆占据重要

地位。
在东南亚地区之外, 其他地区早期华社中庙宇也有相对悠久的历史和非常重要的地位。 毛里

求斯首都路易港海唇街关帝庙, 1842 年由闽籍侨领陆才新倡建。 该庙所在地是华侨登陆毛里求

斯的第一站, 庙内地板上一个黑色方块是当年华侨取水的井口。 关帝庙建成后, 毛国华人特意标

记此处, 以作纪念。 海唇街关帝庙也是毛里求斯规模最大、 历史最悠久的华人庙宇, 早期关帝庙

负责仲裁华侨之间的纠纷并为需要的人提供帮助, 因此, 它也成为当地华社的政治、 宗教

中心。⑥

华侨社会传统的地缘 (会馆)、 血缘 (宗亲会)、 业缘 (商会) 三缘组织中, 地缘会馆的历

史最早, 早期数量最多, 影响最大。 而早期地缘会馆一个重要的功能就是拜神, 即它们自创立之
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⑤

⑥

清朝光绪三十三年三月 “癸丑, 颁新嘉坡天后庙扁额, 曰 《波靖南溟》”。 参见 《清德宗实录》 卷 571, 光绪三十三年, 北

京: 中华书局, 1987 年影印本, 第 59 册, 第 558 页; 丁荷生、 许源泰: 《新加坡华文铭刻汇编 (1819 - 1911)》 (上册),
桂林: 广西师范大学出版社, 2017 年, 第 152 页。 新加坡另一座有光绪皇帝御赐匾额的著名华人庙宇是粤海清庙, 它于

1826 年由潮州籍华侨正式重建为一间双殿庙宇, 分为天后宫与上帝宫, 分别主祀天后与玄天上帝。 光绪二十五年 (1899
年) 四月, “以潮州侨民捐助东赈, 颁新加坡天后庙扁额, 曰 《曙海祥云》”。 参见 《清德宗实录》 卷 443, 光绪二十五年,
第 57 册, 第 843 页; 丁荷生、 许源泰: 《新加坡华文铭刻汇编 (1819 - 1911)》 (上册), 第 16 页。
丁荷生、 许源泰: 《新加坡华文铭刻汇编 (1819 - 1911)》 (上册), 第 148 页。
槟城广福宫最初由土生的福建峇峇商人和领袖创建, 随着属于新客移民的粤籍华侨势力日益强大, 1862 年, 峇峇才允许后

者加入广福宫。 参见张少宽: 《槟榔屿华人史话续编》, 槟城南洋田野研究室, 2003 年, 第 128 页。
陈铁凡、 傅吾康编: 《马来西亚华文铭刻萃编》 (第 2 卷), 吉隆坡: 马来亚大学出版部, 1985 年, 第 537 页。
王琛发: 《保我族魂: 清末民初槟城广福宫与平章公馆的神道设教》 (上), 《闽台文化研究》 2021 年第 2 期。 平章会馆供

奉的关帝圣像有当时清朝光绪皇帝御赐的匾额 《威镇南溟》。 清朝光绪二十年五月 “辛巳, 以神灵显应, 颁槟榔屿华商

公所 (即平章会馆———作者注) 关帝庙匾额, 曰 《威镇南溟》”, 参见 《清德宗实录》 卷 340, 光绪二十年, 第 56 册,
第 353 页。
[法] 帕斯卡尔·修 (Pascale Siew): 《唐人街: 毛岛往事》, 苏玮东等译, 广州: 广东人民出版社, 2018 年, 第 14、
157 页。



日起, 就具有很强的宗教功能。 因此, 早期的会馆或者前身就是神庙, 或者会馆和神庙 “合二

为一” “难分彼此”。 新加坡琼州会馆前身为 1857 年创建的新加坡天后宫, 庙中供奉天后及昭烈

108 兄弟神。 1896 年建立的马来西亚登嘉楼海南会馆, 其前身为水尾圣娘庙。 马来西亚雪兰莪惠

州会馆成立于 1864 年, 成立之初便设置关帝神位祭祀关帝。①

华侨移居越南颇早, 因此, 会馆创建时间也相应很早, 并奉祀神灵。 会安福建会馆约在 17
世纪前创建, 初为茅草庙, 清朝乾隆十六年 (1751) 改建为瓦石庙, 会馆内奉祀天后。 胡志明

市穗城会馆约 1730 年创立, 会馆中建有天后庙 (俗称婆庙), 供奉海神妈祖, 后人也常称穗城

会馆为天后庙。 胡志明市潮州义安会馆与关帝庙合二为一。
柬埔寨潮州会馆与协天大帝庙、 柬埔寨福建会馆和协天宫、 柬埔寨客属会馆和天后宫、 柬埔

寨海南会馆和圣母宫 (主神水尾圣娘)、 老挝万象中华理事会与福德神庙等, 也是馆庙合一, 相

得益彰。 而且, 会馆与神庙合体, 往往是会馆从神庙中受益。 庙宇的香火钱能为会馆、 宗亲会、
学校的正常运转提供经费支持。②

从上文可以看出, 历史悠久的庙宇不仅仅是华侨拜神的场所, 其职能和影响往往超越宗教领

域, 成为当地华社中心。
更重要的是, 早期东南亚华侨社会一些重要的神庙内设立作为华人自治权力与自治机构组成

部分之一的、 以 “司法审判” 形式在神明座前调解矛盾纷争的法庭, 它们类似 “宗教法庭”③,
有效调解了华社内部关系。 马来西亚马六甲青云亭、 马来西亚雪隆广肇会馆关帝庙、 越南堤岸七

府公所武庙、 印尼兰芳公司关帝庙 4 座华人神庙, 它们依照当时西方殖民政府或土邦王公的授

权, 设立了 “宗教法庭”, 体现了庙宇在华社的巨大影响力。④

正是基于华人庙宇更久远的历史, 以及早期更强大的社会功能, 庙宇在早期华侨社会的影响

“无出其右” 者, 庙宇甚至成为华社根基, 成为早期华侨华人保持自身族群认同和中华文化认同

的根基, 尤其是在华侨华人人口所占比例较低的国家, 庙宇在保持族群认同和文化认同中的作用

更加凸显, 庙宇无疑也是 “华社一宝”, 或者说是早期 “华社第一宝”。

二、 庙宇是本土化华人保持中华文化认同的根底

庙宇是华侨华人保持本民族文化特色, 坚持和稳固自身族群认同的堡垒。 二战后至今, 海外

华侨政治认同普遍转向所在国, 身份认同发生本质转变, 他们实现了本土化。 然而, 即使在当今

已经深度本土化的海外华人社会, 尤其是东南亚华人社会, 中国传统宗教信仰仍然是华社坚持中

华文化认同的主要标志或者根底之一; 传承中国传统宗教信仰, 也成为华人保持自身族群认同的

重要动因。
马来西亚著名华商、 云顶集团创始人林梧桐 (出生于福建安溪蓬莱), 1975 年捐地捐款, 在

云顶高原创建清水祖师庙, 以方便膜拜祖乡神灵, 感念原乡神灵信仰, 寄托文化乡愁。 他参照原
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①
②

③

④

马来西亚华团简史编委会: 《马来西亚华团简史》, 吉隆坡: 马来西亚中华大会堂总会, 1999 年, 第 127 页。
如美国南加州潮州会馆的徐华认为: “要做事情, 不但要有人去做, 也当然要有钱才能做。 去哪里找钱? 我们大家都知道,
我们在东南亚, 每个城市只要有一间华文学校, 就有一座 ‘老爷宫’ (神庙)。 有的地方有五帮五间学校, 就有五间庙, 神

庙就是 ‘养’ 学校的财神。 现在, 来到洛杉矶, 大家也看到: 有庙的会 (即华人社团) 就有钱。 ‘明月居士林’ ‘玄武山

福德善堂’ ‘金瓯同乡会天后宫’ …等潮人团体都是例子和证明” “过去在印支的经验和现在各个有神庙的潮州人团体的

成功, 都告诉我们, 宗教信仰和家乡民俗的力量是不容置疑的。” 参见徐华: 《潮州会馆要把 “关公庙” 建起来》, 载南加

州潮州会馆编辑: 《南加州潮州会馆庆祝成立三十周年纪念特刊》, 洛杉矶: 南加州潮州会馆, 2011 年, 第 69 页。
此处的 “宗教法庭”, 专指早期设置于部分东南亚华人神庙之内、 在有关神明座前运用其神格形象与 “神圣力量” 的、 以

“司法审判” 形式运作、 以调解华社中各种矛盾纷争为主要业务的法庭。
参见李彦佚、 石沧金: 《早期东南亚华人神庙 “宗教法庭” 探析》, 《世界宗教研究》 2024 年第 1 期。



乡的安溪清水祖师庙, 亲自设计和亲自监督; 林氏还从安溪请来一尊清水祖师的神像, 供奉在云

顶庙宇。 至 1993 年, 历时 18 年, 花费超过 1000 万马元的云顶清水祖师庙最终建成。①

新加坡著名华社领袖孙炳炎 (出生于福建同安) 是中国传统宗教的虔信者。② 早在 1965 年,
孙炳炎就已加入新加坡国籍, “落地生根”, 成为当地公民, 其家族在新加坡开枝散叶。 但他对

中国及故乡仍有很深厚的感情。 2002 年 4 月去世前, 孙炳炎叮嘱家人给自己在故乡同安孙厝孙

氏家庙中安置一个神主牌位, 缘于他 “认同老一辈华侨的价值观念: 中华故里, 是华侨和华人

永远的根源”; 同时, 他认为神主牌位安奉在故乡, 后世子孙就会保有桑梓情怀。③

新加坡土生华人群体对包括民间信仰在内的华人传统文化的传承很重视、 执着, 他们创建了

很多庙宇, 其中普遍崇祀齐天大圣等中国民间神祇。 20 世纪初, 包括 《西游记》 在内的中国古

典文学被译成马来文, 土生华人更加深入了解和虔诚奉祀齐天大圣, 形成了一股祭祀热潮。 他们

称孙悟空为 “大圣爷”, 相信齐天大圣法力无边, 可以协助信众减轻病痛, 并为他们指引正确的

方向。 他们和马六甲及槟城的土生华人一样, 建立了祭祀 “大圣佛祖” 的庙宇。 土生华人不仅

建庙或在庙中祭拜大圣佛祖, 他们在家里也供奉齐天大圣。④ 土生华人注重中华传统文化的传承

对他们保持华人身份认同发挥了积极作用。
苏哈托时期, 由于强制同化政策的影响, 印尼华人传统文化遭受很大摧残。 在东南亚国家

中, 印尼华人的同化程度相对较高。 不过, 即使是苏哈托时期, 中国传统宗教信仰仍是印尼华人

对抗强制同化政策、 传承中华传统文化的有效平台。 进入民主化以后, 中国传统宗教信仰在印尼

华社又有了更为广泛的传播和更大的发展。 进入 21 世纪后, 印尼华人建立了不少佛教组织。
2018 年 1 月, 印尼棉兰佛教圣城大悲殿举办落成庆典, 中、 新、 马、 泰、 越、 美、 澳、 斯里兰

卡等国的华人佛寺诸山长老参加了开光法会。 棉兰佛教圣城占地 300 余亩, 建有佛教坛城、 七佛

宝殿、 佛教学院教学楼等 10 余座大型建筑, 为印尼现有最大规模佛教寺院。 一些新兴的佛教门

派组织如佛光山、 慈济、 净宗学会等, 也在印尼创建了不少组织并积极开展活动。
印尼华人道教界成立了 “印尼道教总会” “印尼道教协会” 等组织, 并重视积极参与国外道

教界的活动, 尤其注重与周边国家华人道教界的交流、 合作。 印尼华人道教界多次承办了 “道
教节世界庆典” 活动。 2014 年, 中爪哇省著名的华人庙宇马吉朗市福隆庙首次承办 “道教节世

界庆典” 活动。 2018 年 3 月, “道教节世界庆典” 再次由马吉朗市福隆庙承办。 印尼官方认可和

支持 “道教节世界庆典” 活动, 印尼国家宗教部和马吉朗市政府不仅委派官员出席了开幕仪式,
而且还在市内划出专门路线方便华人神像 “巡游”, 并动用大量警力帮助维护秩序。 上述活动的

举办反映了印尼华人道教界希望提升华人道教在印尼国内宗教界地位的迫切心情。
德教等源于我国的民间宗教, 在印尼华社也努力传播, 并建立了不少相关组织。 在马来西亚

德教会的推动下, 印尼华人建立了数家德教会: 泗水紫泗阁 (2006 年 7 月, 2009 年改名济缘善

社)、 棉兰紫棉阁 (2006 年)、 三宝垄紫龙阁 (2006 年 7 月)、 雅加达紫弘阁 (2006 年 7 月)、
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①

②

③
④

关于林梧桐创建云顶清水祖师庙的缘由和经过, 可参见林致华: 《梧桐入云: 我的父亲林梧桐和他的中国情》, 北京: 中国

华侨出版社, 2021 年, 第 184 - 187 页。 林致华为林梧桐之子。 1954 年 10 月国庆节时, 我国政府举行了隆重的阅兵大典,
包括林梧桐在内的广大海外华侨华人为之深感自豪和骄傲, 林梧桐认为此时刚出生的小儿子是一份庆贺新中国国庆的礼

物, 于是给其取名 “致华”。
1926 年孙炳炎出发下南洋之前, 效法其父, 先到家乡孙厝的云龙岩庙中祈求真異大师的护佑。 二战后, 新加坡孙氏公会迁

入孙真人 (真異大师) 庙办公。 孙炳炎组建修葺小组, 花大力气, 自己投入大笔资金, 重修了显得破旧的孙真人庙。 故乡

同安孙厝云龙岩庙供奉真異大师, 孙炳炎多次捐资给云龙岩庙, 回乡时也要到庙中上香敬拜, “遇事犹豫难决, 他也会至

真異大师面前求签释疑”。 1980 年代末开始的同安梵天寺的扩建, 孙炳炎也在其中发挥了关键作用。 参见孙桂平、 孙吉龙:
《孙炳炎评传》, 厦门: 厦门大学出版社, 2018 年, 第 133 - 316、 148 - 149 页。
孙桂平、 孙吉龙: 《孙炳炎评传》, 第 172 页。
许振义: 《布衣南渡: 中国民间文艺在新加坡的传播与变迁》, 南京: 南京大学出版社, 2022 年, 第 249 - 250 页。



仙达济圣善社 (约 2008 年)、 坤甸济心善社 (2009 年 9 月)、 雅加达锦德堂 (2011 年) 等。 它

们与马、 新等国的德教会有比较密切的联系、 交流。
中国传统宗教信仰在印尼华社的发展, 也可以视为本土化颇深的印尼华人在文化认同上的

“再华化” 的重要体现, 中国传统宗教信仰是印尼华人保持自身族群身份认同的关键因素之一。
主要源自我国东南沿海侨乡的海外华人民间信仰纷繁复杂, 在华侨华人庙宇中, 更是 “神

佛满天飞”。 它们当中, 既有华侨华人普遍信仰的关帝、 观音、 妈祖等公共性神祇, 更多则是来

自各侨乡地区的地域性神祇。 中国民间信仰中, 关帝信仰在海外华社最为流行, 影响最大, 目

前, 关公文化传播于 160 个国家和地区①。 关帝信仰成为海外华人传承中华文化的典型文化载

体, 这一点在既已完全本土化, 又系统完整保留中国传统文化的马来西亚华社中有典型体现。
马来西亚雪隆广肇会馆关帝庙每年农历六月二十四日都举行祭拜关帝诞辰仪式, 不仅会馆会

员可以参加, 也开放给一般信众 (各籍贯都有, 不限于广肇籍)。 活动当天一早, 关帝庙请来的

四位道士举行 “请神” 诵经仪式, 道士们按照道教仪轨诵经拜三清、 拜斗仪式; 之后会馆董事

部成员以及信众举行祭拜关帝仪式, 分为呈献祭品、 焚香祭拜、 恭读祭文; 接着, 道士们进行为

善男信女求福、 求寿的诵经祭拜。 中午, 道士再举行 “解散” (去秽) 诵经仪式, 接着在庙门口

举办 “施阴” (发放食物给阴间鬼神) 诵经仪式。 至此, 关帝诞仪式正式完成。② 雪隆广肇会馆

举办关帝诞之外, 还举办关平太子诞、 周仓将军诞。
不仅雪隆广肇会馆, 不仅在马来西亚, 其他国家的许多会馆、 宗亲会等传统华人社团, 仍通

过定期举办关帝诞、 天后诞、 观音诞、 九皇诞、 中元节等各种各样的神诞活动和宗教仪式, 传承

中华传统文化, 凸显自身族群身份。 在柬埔寨首府金边, 2018 年农历元宵节, 潮州会馆在协天

大帝庙举行一年一度的 “岁暮酬神敬拜活动” 暨 “新狮点睛开光仪式”。 会馆福利组准备了香

烛、 果品、 牲礼和鲜花等祭品。 在上午举行集体敬拜仪式期间, 潮州会馆大锣鼓班演奏潮乐助

庆、 南北醒狮起舞献瑞。 2019 年农历元宵节, 柬埔寨潮州会馆在协天大帝庙再次依例举办敬拜

协天大帝及诸神仪式。
海外华人社会普遍流行中元节 (中元普渡), 尤其是东南亚地区的马新泰三国华人社会, 中

元节颇为盛行, 内容丰富多彩, 成为当地很有特色的文化现象。 虽然东南亚华人的中元节在长期

的历史演化进程中有了本地化的许多元素, 但这一传统节日 “浸透了中国传统文化意义”, 承载

了东南亚华人对祖籍地的历史记忆和对中华文化的认同, 表明当代东南亚华人中元节与中国传统

中元节一脉相承。③

非洲毛里求斯华人社会的本土化也很深刻, 但他们仍通过中国传统宗教信仰来传承华人传统

文化, 坚持自己的华人身份认同。 “许多中国移民来毛后开始信奉基督, 同时遵从着传统信仰与

习俗。 ……时至今日, 大多数华人既做礼拜, 也拜佛烧香; 既供奉先祖, 也拜关二爷。 这些传统

经受住了时间的考验与西方生活方式的洗礼, 成为毛里求斯华族身份认同的重要基础。”④ 当地

华人每年春节时都要祭拜关帝。 2014 年农历大年初一早上, 毛里求斯路易港海唇关帝庙董事会

隆重举行马年春节祭拜活动, 该庙董事会举行集体祭拜活动。 他们在司仪唱声下, 按祭拜程序上

香、 击鼓祭拜, 祈求关帝显灵保佑毛国各族人民马年鸿运当头, 风调雨顺, 国家繁荣富强。 位于

毛里求斯首都路易港郊区的南顺会馆天后宫和协天宫也会定期举办天后诞、 关帝诞庆祝活动。 每

年农历三月二十三日天后诞辰日来临之前, 南顺会馆都会举行庆祝天后宝诞的活动, 并提前发布
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①

②
③
④

《东西问丨朱正明: 关公文化为何广泛影响全球华侨华人?》, https: / / www. gqb. gov. cn / news / 2023 / 0523 / 57130. shtml, 2024
年 1 月 10 日。
高静宜: 《吉隆坡广府与客家民俗文化的传承与发展———以广肇会馆与惠州会馆为视角》, 第 145 - 151 页。
参见曾玲: 《创造传统: 当代新加坡中元节研究》, 《华侨华人文献学刊》 第七辑北京: 社会科学文献出版社, 2019 年。
[法] 帕斯卡尔·修 (Pascale Siew): 《唐人街: 毛岛往事》, 苏玮东等译, 第 142 页。



关于天后宝诞活动的中、 英文通告。① 南顺会馆的此项活动已经形成定制, 并有一定比较严格的

活动程序, 主要包括: 更衣、 迎神、 贺诞、 超幽、 宴庆。
由王爷信仰演化而来的 “送王船” (送王舡) 仪式原本广泛流传于我国闽南地区, 伴随华侨

下南洋而传入东南亚地区, 并被当地华人传承、 弘扬, 尤其在闽南籍华人占据重要地位的马六甲

古城, “送王船” 成为当地年度的宗教盛典。 2011 年, “送王船” 被纳入我国国家级非遗项目名

录。 2013 年, “送王船” 也被马来西亚认定为国家级非遗项目名录。 2020 年 12 月, 中国和马来

西亚联合申报的 “送王船” 被联合国教科文组织列入人类非物质文化遗产代表作名录。 这对传

承、 弘扬中华优秀传统文化, 彰显中华民族创新创造活力, 提升中华文化的国际影响力, 促进民

心相通和文明交流互鉴都具有重要意义。② 2024 年 1 月 10 - 11 日, 时隔疫情影响的 3 年后, 中

马两国有关方面合作的马六甲送王船活动再次举办。 参与者主要是来自马国本土、 中国大陆和台

湾等地的华人, 此外还有马国印度人、 马来人以及来自欧美地区的白人。 此次送王船活动期间还

举办了马六甲勇全殿王舡博物馆开幕仪式、 马中送王舡联合保护小组工作会议、 马中送王舡成功

入遗庆典晚宴、 闽南文化论坛等, 中华传统文化的色彩相当浓厚。
生动体现中国传统宗教信仰的庙宇是本土化华人保持自身族群认同和中华文化认同的根基之

一。 因此, 即便到了 21 世纪初的当下, 本土化的海外华裔仍在创建庙宇, 坚持并传播中国传统

宗教信仰, 浸润于中华宗教信仰母体, 进而加强和彰显族群身份认同。 2019 年 8 月 24 日, 位于

吉隆坡的马来西亚龙母庙举行了揭牌开光仪式与落成开幕典礼, 它是马来西亚首间龙母庙, 由马

来西亚广肇联合总会会长何世琩等人倡建, 香火来自广东德庆悦城龙母祖庙。 该庙所在建筑也是

马来西亚广肇联合总会的行政中心, 龙母庙在二楼,③ 馆庙合二为一。 2022 年 6 月 8 日 (龙母诞

日), 马来西亚森美兰州桂青龙母庙举行建成开幕仪式。

三、 近 50 年来中国传统宗教信仰积极 “走出去”

我国实行改革开放后, 对外移民浪潮逐渐兴起。 而在东南亚等地, 1970 年代后, 当地政治

环境的变化, 促使许多华人 “二次移民”, 前往西方国家。 与 1980 年代初相比, 目前西方国家

特别是欧美国家的华侨华人人口有了大幅度的增加。 2020 年时, 估计有 1000 万中国国际移民居

住在美国、 加拿大、 意大利、 澳大利亚、 韩国、 日本和新加坡。④ 他们主要分布在西方国家。
2020 年时, 美国华人人口数量超过 550 万。 有将近 300 万中国出生的移民居住在美国。⑤ 2013 年

时, 欧洲的中国移民数量大幅增至约 300 万 - 360 万。⑥

华侨华人人口不断增加的同时, 中国传统宗教信仰尤其是华侨华人庙宇在海外也有了更广泛

的传播和分布, 在西方国家这一点尤其明显。
(一) 近 50 年来中国道教 “走出去”
道教是我国本土宗教, 随着中外文化交流的频繁和华侨移居海外, 道教也在海外广泛传播,
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会馆庆祝天后诞通告》, http: / / chinatown. mu / / huarenshetuan / nanshunhuiguan / 2015 / 0427 / 13900. html, 2016 年 2 月 18 日。
《“太极拳” “送王船” 申遗成功》, 人民网, 2020 年 12 月 18 日。
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101 页。
中国华侨历史学会、 中国华侨华人研究所编译: 《2020 年世界移民报告》 (内部资料), 第 82 页。
宋全成: 《中国海外移民在欧洲: 规模、 特征、 问题与前景》, 《理论学刊》 2013 年第 11 期。



并在世界上产生了一定影响。 目前, 在亚洲之外的美洲、 大洋洲、 非洲、 欧洲等地区, 我国道教

也有比较广泛的传播, 尤其是那些华侨华人较多的国家。①

改革开放, 尤其是 20 世纪 90 年代以来, 来自中国大陆、 台湾、 香港以及东南亚的各类型华

人移民把道教带入美国、 加拿大。 比如, 福建福州移民在纽约等地建庙, 供奉临水夫人、 何氏九

仙等道教神祇。 浙江温州移民也在纽约创建了陈十四圣母宫, 供奉临水陈夫人。② 2011 年 1 月 15
日, 美国道教联合会成立, 会址设于曼哈顿华埠。 此外, 美国还有美国道教协会、 美国道德经基金

会、 美国中华道教总会、 圣路易道教协会、 中国道教武术协会 (芝加哥)、 国际道家太极拳社、 美

国夏威夷太玄道观 (住持张怡香道长, 为第 63 代张天师幼女)、 美国青松仙观等相关道教组织。
在加拿大, 近年来新建的道教宫观有多伦多市蓬莱阁道观, 香港青松观加拿大分观等。 加拿

大华人也成立了加拿大道教协会, 会长张明心道长。 2015 年 4 月, 加拿大道教协会曾组团访问

了我国道教名山四川青城山。
在南美的巴西, 近年来成立了巴西道教协会、 巴西全真丛林清静宫等道教组织。 巴西道教协

会会长为田信洁 (Nilda), 是当地白人。
引人关注的是, 近些年欧洲各国相继成立了道教组织。 1995 年 12 月, 英国道教协会正式在

伦敦成立, 它是欧洲最早成立的道教组织, 设于英格兰埃塞克斯, 黄世真③担任会长, 世静

(Alan Redman)、 世清、 世自为副会长, 属于道教全真龙门派。 在黄世真道长推动下, 法国道教

协会创立于 2005 年。 法国老庄道教协会, 正式名称 “法国三元道教协会”, 属于道教龙门派,
设于巴黎。 创建于 20 世纪 90 年代的比利时道教协会设于安特卫普, 属于武当派。 2001 年 5 月,
西班牙道教协会在巴塞罗那创立, 由当地华人、 龙门派第 24 代传人、 道士田诚阳等人创建。 同

年 12 月, 欧洲首座道教丛林清静宫在巴塞罗那举行了落成典礼, 田诚阳担任清静宫道观住持。
(二) 近 50 年来中国佛教 “走出去”
近半个世纪以来, 我国佛教在海外尤其是西方国家也有了更广泛传播。 在海外华人社会传播

较为快速的有佛光山、 慈济、 净宗学会、 藏传佛教及真佛宗等新兴佛教组织, 它们产生了较大的

影响, 在传承、 发扬中国传统佛教文化方面贡献颇多。
1967 年, 星云大师在台湾高雄大树乡麻竹园创建佛光山。 1972 年, 星云大师制订佛光山宗

务委员会组织章程, 自此, 佛光山成为有制度、 有组织的现代教团。 创建后不久, 佛光山即开始

向海外传播。 至 2006 年, 国际佛光会 (1991 年由星云大师开创的佛教组织) 的协会有 170 多

个, 分会有千余个, 遍布 170 多个国家, 全球会员人数超过 200 万,④ 佛光山已发展为颇具世界

性影响的佛教宗派。
1966 年, 证严上人在台湾普明寺正式成立 “佛教克难慈济功德会”。 它是宗教性质的慈善救

济团体, 致力于慈善、 医疗、 教育、 人文四大志业的推动; 另外, 积极从事骨髓捐赠、 环境保

护、 小区志工、 国际赈灾, 即慈济所谓 “四大志业八大法印”, 统称为 “一步八脚印”。 1985 年

之后, 侨居各国的台湾慈济人, 将慈济志业推广于台湾之外。 根据 2002 年 7 期出版的 《慈济月

刊》 公布的数据, 慈济功德会在海外机构共 109 家, 其中美国 49 家, 加拿大 2 家, 南非 6 家,
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林国平: 《籖占与中国社会文化》, 北京: 人民出版社, 2014 年, 第 574 页。
黄世真, 道号飘涯子, 道教全真龙门派丘处机门下第 31 代传人; 道教正一派张天师门下 “大” 字辈传人。 他广泛接收了

美、 英、 法、 德、 西、 葡、 加、 俄、 瑞士、 卢森堡、 墨西哥、 新加坡、 韩国等多国的道教信徒, 是目前在海外传播道教文

化跨越国家地域最广、 收徒最多的一位道教徒, 也是中国道教界用英语向西方国家传播道教文化, 帮助国外组建道教组织的

开拓者。 《黄世真道长, 他被人誉为 “海外弘道第一人”》, http: / / www. daoisms. org / interview / 7672. html, 2022 年 9 月 16 日。
符芝瑛: 《云水日月———星云大师传》, 北京: 北京十月文艺出版社, 2006 年, 第 14 页。



马来西亚 18 家, 澳大利亚 5 家。 截至 2007 年, 慈济组织遍布世界五大洲, 在全球 44 个国家成

立了超过 320 个分支会或联络处。 根据 2011 年 7 月的统计数据, 慈济人分布在全球 50 个国家和

地区, 慈济在全世界共建立了 432 个分支会及联络处。① 全球委员人数为 43367 人。② 2021 年 11
月, 慈济人分布在 66 个国家和地区, 为 126 个国家和地区提供人道救援。 至 2023 年, 慈济海外各

地服务据点数目为: 亚洲 (287)、 中美洲 (44)、 北美东部 (33)、 澳大利亚新西兰 (8)、 欧洲

(7)、 北美西部 (7)、 非洲 (6)、 南美洲 (5)、 斯里兰卡 (2)、 中东地区 (2)、 夏威夷 (1)。③

慈济功德会在海外传播和发展的最重点地区是美国。 1985 年, 美国佛教慈济基金会成立,
它实际上是 “佛教慈济功德会美国分会”, 是美国慈济功德会各分支机构的领导组织。 2023 年

时, 慈济在美国有 8 个分会, 10 个联络点, 57 个据点。 慈济美国总会位于南加州圣谛玛斯市,
分会设于美国多地。④

1977 年之后, 净宗学会开始在海外华社广泛传播和创建分会。 海外第 1 个净宗学会在加拿

大温哥华成立, 第 2 个净宗学会在美国圣荷西成立。 到 20 世纪 90 年代后期, 净宗学会在美国和

加拿大的组织增至 9 个。⑤ 目前, 除了在美国、 加拿大, 净宗学会还在英国、 法国、 西班牙、 澳

大利亚、 新西兰等西方国家华人社会创建了相关组织, 积极传播中国佛教。
由于各类新兴佛教组织的积极推动, 美国、 加拿大等西方国家成为中国佛教传播的重点

地区。
根据美国人口普查局 2010 年人口普查显示, 纽约华裔人口有 80 万。 20 世纪 90 年代中期,

在纽约华埠, 有东禅寺、 中华公所关帝庙、 正觉寺、 普照寺、 圆通寺、 报恩寺、 东初禅寺、 慈音

寺、 大觉寺、 观音寺等中国寺庙近 30 座, 出现 “几乎一街一庙的程度”⑥。
目前, 洛杉矶拥有的佛教徒人数在美国城市中居第一位。 该市有 300 多座佛教寺庙, 佛光寺星云

法师创建的西来寺就位于洛杉矶, 它被誉之为 “西半球第一大寺” “美国最大的华人佛教圣地” 等。
在加拿大, 1970 年后, 随着华人移民的不断增加, 中国传统佛教在加拿大进入较快传播时

期。 1975 年, 世界佛教会创建于不列颠哥伦比亚省温哥华市。 1980 年, 国际佛教观音寺创建于

卑诗省温哥华地区列治文市, 1986 年, 观音寺正式举行了开幕仪式。 到 1995 年, 加拿大的佛教

寺院更增加到 20 余处。 目前, 在加拿大华人社会乃至海外华人社会比较活跃的佛教团体是国际

佛教观音寺。 该寺是一个兼具慈善与宗教的文化团体, 不仅为人们提供一个集会的场所, 弘扬佛

法, 也让人们得以体验传统精致的中华文化。
在欧洲, 2000 年正式开山的阿姆斯特丹佛光山荷华寺, 是佛光山在欧洲第一座中国传统寺

院建筑, 也是目前欧洲地区最大、 最具规模的华人佛教庙宇。 它在传承中华传统文化方面的做法

更多样、 更有效。 荷华寺积极推广佛教, 服务当地的佛教信徒, 积极推动针对华裔新生代青少年

的社会服务工作。 该寺也积极参与当地主流社会的公益活动, 促使荷兰人对佛教的兴趣与日俱

增。 荷华寺在每年岁末就会拟定出下一年的年度行事历, 如荷华寺 2018 年年度行事历上, 就明

确展示了从 2017 年 11 月 16 日 “2018 六合门醒狮拜年” 直到 2018 年 11 月 22 - 26 日 “欧洲青

年生活营” 的活动安排。⑦ 荷华寺作为佛光山在欧洲地区的重要道场, 它的发展不仅局限于像一
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般的华人佛教寺庙那样开展活动, 而是延续并发扬了人间佛教经营管理的一贯特点, 积极参与和

服务社会。 荷华寺的发展, 体现出了多元化、 现代化、 人性化、 本土化、 国际化等鲜明特色, 它

的存在与发展尤其对当地华侨华人具有深刻的文化和宗教意义, 它对荷兰华侨华人保持自己的中

华传统文化身份十分重要。①

(三) 近 50 年来中国民间信仰 “走出去”
我国民间信仰也随着数量日益增多的中国新移民和华人二次移民在海外传布更加广泛。
道教色彩浓厚、 香火旺盛的黄大仙信仰, 近些年来在西方国家创建了不少庙宇。 美国有纽约

赤松黄大仙祠 (1983)、 旧金山赤松黄大仙庙 (1990)、 南加州蒙市赤松黄大仙祠 (20 世纪末)。
澳大利亚有悉尼赤松黄大仙祠 (1997), 悉尼北岸黄大仙缘清宫·赤松黄大仙祠 (2002)。 加拿

大麦咸市建有黄大仙祠。② 美国南加州蒙市赤松黄大仙祠开山立坛以来, 香火极为兴旺, 信徒家

庭有 1000 多户。 由印支华人于 1986 年创建的法国巴黎潮州会馆, 原本设有佛堂, 后开始奉祀赤

松黄大仙, 并为信众提供黄大仙灵签问事。 黄大仙传说的发源地浙江金华注重与海外黄大仙祠加

强联系交流, 给泰国春武里府拉差县飘然台黄大仙祠赠送黄大仙像、 “金华分迹” 匾额; 泰国当

地信徒特地将 “金华分迹” 刻成石碑, 立在飘然台黄大仙祠边上。 目前, 黄大仙信仰文化传播

于世界 20 多个国家和地区③, 黄大仙信仰的海外广泛传播, 加强了华侨华人与黄大仙信仰较为

流行的香港、 浙江、 广东等地的文化联系。
印支华人再移民将复杂多样的中国民间信仰带到了西方国家。 除了上文中提到的法国潮州会

馆奉祀神灵, 以及下文中美国各地潮州会馆庙宇之外, 1981 年创建的法国海南会馆, 其中的圣

母宝殿供奉水尾圣娘、 天后、 懿美娘娘 (冼夫人) 等; 1995 年落成的澳大利亚悉尼天后宫也是

印支华人再移民创建的。 可以说, 近些年中国民间信仰在西方国家的广泛传播, 印支华人再移民

贡献卓著。
印支华人再移民以潮汕籍居多, 他们在美国创建了许多会馆和庙宇, 不少是会馆与神庙合二

为一, 供奉中国民间神祇。 南加州潮州会馆 (1989)、 圣荷西潮州会馆 (1992)、 美京潮州会馆

(2010) 都建有关帝庙, 得克萨斯州休斯敦潮州会馆本头公庙 (1995) 供奉诸多民间神祇④, 奥

斯汀潮州同乡会天后宫 (1996) 和金瓯同乡联谊会天后宫 (1990) 都主祀天后。 位于洛杉矶中

国城的玄武山福德善堂玄天上帝庙, 始建于 1980 年代初, 主祀玄天上帝, 陪祀大峰祖师、 大圣

佛祖、 福德正神。
会馆与神庙合二为一, 或者会馆中奉祀神灵, 可通过善信捐献的添香油钱来保证会馆的正常

运作。 尤其前一种情况下, 建筑大都富丽堂皇, 会务也相对活跃。 美国南加州潮州会馆第 17 届

会长郭小青说: “你成立一个会之后你必须要有个会址, 有个会馆, 有个神庙。 有神庙就有一个

聚集的地方, 有香油钱来维持侨团的会务。”⑤

美国潮州籍华人神庙往往成为当地特色地标, 信众也包括其他方言华人族群乃至非华裔的民

众。 这些神庙经常在中国传统节庆和神诞日举办各种活动, 聚集了众多的乡亲, 因之成为社区的活

动中心, 成为联络同乡, 传承和推介潮州文化, 沟通与原乡联系, 促进中西文化交流的桥梁和纽带。⑥
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参见石沧金、 胡修文: 《阿姆斯特丹佛光山荷华寺初探》, 《八桂侨刊》 2018 年第 1 期。
《黄大仙香火由香港远传海外》, http: / / www. huangdaxian. org / newsdetail2. aspx? id = 37, 2023 年 6 月 10 日。
《金华黄大仙文化远播海内外》, http: / / jhsgwh. jinhua. gov. cn / art / 2022 / 8 / 11 / art_ 1229165354_ 58916149. html, 2023 年 6
月 10 日。
休斯顿本头公庙大殿正中供奉本头公, 两侧还奉祀玉皇大帝、 齐天大圣、 玄天上帝、 天后圣母、 观音菩萨、 广泽尊王等多

位神明。 参见杨锡铭: 《美国的潮人社团及其前景蠡测》, 《潮学研究》 第 26 期, 北京: 社会科学文献出版社, 2022 年。
同上。
杨锡铭: 《美国所见之潮州人神庙初探》, 《八桂侨刊》 2023 年第 1 期。



由于众多华人移民积极创建庙宇, 目前美国成为中国民间信仰传播的重点国家之一。
近 50 年来中国传统宗教信仰尤其是庙宇在海外特别是西方国家的更广泛传播, 它们的本土

化和国际化的加深, 既丰富了世界宗教信仰的版图, 也增强了中国传统宗教信仰的海外影响力,
更好促进了华侨华人对族群身份和中华传统文化的认同感。

四、 华侨华人庙宇跨国网络的形成和扩散

全球化进程强化了华侨华人在居住国和中国之间进行经济、 政治和文化方面交流的桥梁作

用。 同时, 我国改革开放以来, 随着全球化的深化, 华侨华人与我国之间形成了经济、 文化、 教

育等诸多领域的多重跨国网络①。 其中, 以庙宇为纽带, 特别是以关帝信仰、 观音信仰、 妈祖信

仰为主, 我国相关庙宇特别是侨乡地区的重点庙宇, 以及海外华人庙宇的活动和仪式日益出现跨

国网络的明显特征和趋势。 这一方面是源于国内相关政府部门和相关庙宇的积极推动, 另外, 海

外华人也对中国传统宗教信仰在内的中华传统文化日益重视, 他们热心于寻根探源, 进而更深入

推动中华传统文化的传承和发扬, 也使他们在文化认同方面出现了 “再华化” 现象。
改革开放之初, 许多华侨华人积极推动、 捐资重建重修侨乡庙宇、 宗祠, 与祖庙 (祖乡庙

宇) 积极开展联系、 交流, 有些华侨华人甚至引续祖乡神祇香火到居住地创建庙宇。 根据个人

实地考察和长期跟踪研究, 国内尤其是侨乡地区与华侨华人关系密切的庙宇或民间信仰有:
山西运城关帝祖庙, 浙江普陀山观音信仰, 福建莆田湄洲妈祖祖庙和天后祖祠, 江西龙虎山

道教祖庭, 惠州罗浮山道教庙宇, 湖北武当山紫霄宫 (真武大帝庙), 福建福州鼓山涌泉寺, 福

建古田临水夫人庙, 福建安溪清水祖师祖庙, 福建南安凤山寺 (广泽尊王), 福建漳州云霄威惠

庙 (开漳圣王祖庙), 福建泉州通淮庙 (关岳帝), 福建东山关帝庙, 福建古田临水宫 (临水夫

人祖庙), 福建福州田公元帅祖庙, 福建莆田江口东岳观, 福建莆田江口九鲤洞 (何氏九仙和琼

瑶教), 广东高州冼太庙, 广东德庆悦城龙母祖庙, 广东惠来宋禅祖庙, 广东揭西霖田祖庙 (三
山国王), 广东惠东龙峰祖庙 (谭公仙圣)②, 广东潮阳和平大峰祖庙, 广东潮州青龙古庙, 海南

文昌清澜东郊水尾圣娘庙, 香港啬色园 (黄大仙), 香港青松观, 等等。
闽粤侨乡有些地位显赫的传统庙宇, 它们在海外都有分香或分炉, 华侨华人把家乡庙宇的香

火带到海外, 在聚居地创建庙宇。 源于 “一脉相承” 的香火 “血缘” 关系, 再加上华侨华人对

祖籍地的深情, 以众多重要的侨乡庙宇为纽带和平台, 华侨华人与祖籍地的庙宇之间也形成了密

切的跨国网络。
福建泉州通淮关帝庙是省级文物保护单位, 是福建省现存最大规模的关帝庙。 通淮庙在东南

亚和台湾均为分灵庙宇。 新加坡通淮庙建于 1932 年, 主祀关帝, 该庙每年要举行多次朝圣大典,
并组织信众到中国大陆谒祖进香。 1983 - 1994 年, 泉州通淮庙接待过来自马来西亚、 缅甸、 越

南、 日本、 美国、 加拿大、 法国、 澳大利亚、 瑞典以及中国港澳台等 18 个国家和地区的众多 “三
胞”, 年均人数达 2 万人次以上; 同时, 该庙还与新加坡、 菲、 马等地的 30 多座庙宇建立了联

系。 20 世纪 90 年代, 新、 菲、 马三国的华侨华人频繁到泉州通淮庙参拜。③

国内其他关帝信仰和关帝文化的重要纪念地, 近年来都一直重视关帝文化的传承和发扬, 希

望借助关帝文化这一平台, 加强海内外华人的密切联系。 2015 年 9 月, “中国·当阳 2015 全球
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②
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跨国网络是跨国主义 (transnationalism) 的另一种表达方式, 或者是中文语境下的另一种译法。 跨国主义理论的三大核心概念

分别是: 跨国实践、 跨国社会空间和跨国认同。 参见丁月牙: 《论跨国主义及其理论贡献》, 《民族研究》 2012 年第 3 期。
2023 年 12 月, 惠东龙峰祖庙向海外谭公庙宇发布 《传承弘扬谭公仙圣文化倡议书》, 该庙有关人员积极主动与海外谭公庙

宇加强联系、 交流。
参见吴幼雄、 李少园主编: 《通淮关帝庙志》, 北京: 中国社会科学出版社, 2008 年, 第 612 - 619 页。



华人关公朝拜大典暨关陵庙会” 在当阳市关陵广场举行。 当阳每年举行关陵庙会、 祭祀大典等

民俗活动, 吸引众多海内外关公信众谒祖进香。 20 世纪 90 年代以来, 当阳市已连续举办 25 届

关陵秋祭大典, 当阳关陵庙会被国务院公布为国家级非物质文化遗产, 关陵庙会已成为全球华人

增进联络与合作的一个重要平台。
受到关帝信仰跨国网络的推动, 即使是远在近万里之遥的非洲留尼旺, 2017 年 9 月 22 - 28

日, 当地华人联谊联合会会长率领关帝信众, 开展了以谒拜关公圣迹、 朝圣关公故里为主题的活

动; 而在 2019 年 3 月, 美国南加州潮州会馆会长等 10 余人 (印支华人移民) 到山西运城关帝故

里祖庙拜谒①。
华侨华人也将观音信仰很早就带到海外并广泛传播。 浙江普陀山于每年农历九月推出融文化

性、 娱乐性、 互动性为一体的 “南海观音文化节”。 2003 年农历九月, 首届普陀山南海观音文化

节由普陀山佛教协会主办。 到 2010 年举办第八届普陀山观音文化节时, 当年 1 - 9 月, 普陀山共

接待海内外香客、 游客 383 万。② 2017 年 11 月, 普陀山举办第 15 届普陀山南海观音文化节, 此

届以 “弘扬观音精神, 传播观音文化” 为理念。③

普陀山观音道场还注重 “走出去”, 跨出国门, 积极开展文化交流及弘扬佛法活动。 2018 年

6 月 5 - 10 日, 普陀山佛教协会在墨尔本举行普陀山 “越来越好” 观世音菩萨佛文化走进澳大利

亚系列活动。 活动的目的是为了向海外各国普及佛法, 同时让在澳华人有机会学习佛教, 感受佛

教文化的精髓。 此次系列活动的消息发布不久, 就有 600 多名华人报名, 积极参加活动。④ 目

前, 普陀山作为观音菩萨的应迹圣地, 观音信仰、 观音精神、 观音文化深入人心, 成为中国民众

乃至全球华人祈福、 瞻仰的圣地; 以普陀山观音道场为纽带, 华侨华人与它之间形成了越来越密

切的观音信仰跨国网络。
在海外华人社会中, 天后信仰 (妈祖信仰) 流行程度仅次于关帝信仰和观音信仰, 目前全

世界 49 个国家和地区建有天后庙。 闽琼粤等籍贯华侨华人尤其虔诚信仰妈祖 (天后), 并在海

外建立了数量众多的庙宇。 近年来, 以天后信仰为纽带, 海内外天后庙宇之间形成了越来越密切

的跨国网络。
“天下妈祖回娘家” 由莆田湄洲妈祖祖庙推动, 重在吸引国内、 台港澳、 海外华人妈祖 (天

后) 宫庙前往湄洲妈祖祖庙朝拜, 共同弘扬妈祖信俗文化。 海外妈祖庙宇积极参与跨国朝圣活动。
早在 2007 年 4 月, 文莱圣后宫妈祖敬仰者手捧妈祖神像、 香炉回湄洲岛谒祖进香。 2008 年 10 月,
“天下妈祖回娘家” 系列活动在莆田湄洲隆重举办, 受到海内外普遍关注。 共有 17 个国家和地区

300 多家妈祖文化机构参加了此次活动, 海内外 1000 多名妈祖敬仰者在中华妈祖文化研究院举行祭

祀大典。 2015 -2023 年, 印度尼西亚、 柬埔寨、 日本、 加拿大、 菲律宾、 美国、 新加坡、 泰国等多

国的海外妈祖宫庙前往湄洲妈祖祖庙进香朝圣, “天下妈祖回娘家” 活动的海外效果日益彰显。
在福建省和莆田市有关方面的积极推动下, 妈祖祖庙主动 “走出去”, 走进海外华社甚至华

侨华人所在国社会。 2017 年 6 月, 湄洲妈祖千年来首次跨出国门, 赴马、 新开展 “妈祖下南

洋·重走海丝路” 暨中马、 中新妈祖文化周活动, 行程 1 万多公里, 超 30 万人次热情参与。 此

后, 湄洲祖庙妈祖巡安菲律宾 (2018 年)、 泰国 (2019 年)、 印尼 (2023 年) 等国。 国内妈祖
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40 周年特辑编委会: 《美国南加州潮州会馆庆祝成立 40 周年会庆特辑》, 洛杉矶: 南加州潮州会馆, 2022 年, 第 139 页。
《第八届普陀山观音文化节上午开幕》, http: / / www. zhoushan. cn / zdzt / gywhj_ 8th / 8thzxyx / 201011 / t20101105_ 461704. htm,
2022 年 10 月 16 日。
《第十五届普陀山南海观音文化节》, http: / / www. zhoushan. cn / zdzt / sdyx / jq / 201711 / t20171113_ 865879. html, 2023 年 10 月

16 日。
《浙江省佛教协会代表团访问新加坡、 澳大利亚墨尔本》, http: / / www. fjnet. com / hwjj / haiwainr / 201806 / t20180614 _
259378. htm, 2022 年 10 月 26 日。



信仰主动 “走出去”, 积极加强了华侨华人与祖籍国的文化联系, 促进了与华社所在国民间和官

方的关系, 进而改善族群关系, 提升华侨华人的社会地位。 其中, 妈祖巡安菲律宾时, 菲律宾前

总统、 马尼拉市长艾斯特拉达前往码头迎驾并出席活动。 巡安泰国时, 泰国前总理颂猜·翁沙瓦

以及旅游体育部部长亲临现场迎接。
妈祖信仰文化成为联结海内外炎黄子孙的重要精神纽带, 以湄洲妈祖祖庙为核心, 在莆田与

海外华侨华人之间形成了强大宽广的妈祖信仰文化跨国网络。 这一跨国民间信仰网络, 属于一种

以文化为纽带而形成的跨国网络, 它既包含丰富的宗教信仰内容, 也富含乡缘情结, 更含有传承

发扬中华传统文化的深厚情结。 妈祖信仰跨国网络不仅涉及新马地区, 还影响至东南亚地区乃至

全球, 跨国社会空间非常宽广。 在妈祖信仰文化的推动下, 智利伊基克中华妈祖文化交流协会、
美国妈祖基金会、 澳大利亚妈祖文化协会、 加拿大妈祖文化交流协会、 新西兰妈祖文化交流协

会、 联合国妈祖文化基金会等纷纷成立, 它们进一步加强了妈祖信仰的跨国网络, 也更有效、 更

广泛传播了妈祖信仰的 “大爱、 立德、 行善” 精神。
华侨华人庙宇与祖庙积极联系交流, 形成较为密切的跨国网络, 既有助于侨乡的经济文化建

设, 也有助于华侨华人更有效地传承中华传统文化。
再深入观察, 华侨华人跨国网络的结构特点是多维度和多层次的钻石型。① 不局限于华侨华

人与祖籍国 (地) 的跨国网络, 还包括海外聚居国之间的跨国联系、 交流。 华侨华人庙宇的钻

石型跨国网络也颇明显和典型。 除上文提及的以祖籍地为纽带的关帝信仰跨国网络之外, 还有在

华侨华人聚居地形成的跨国网络。 其中, 马来西亚国际关公文化节跨国网络颇为典型。
由马来西亚有关华人社团举办的 “马来西亚国际关公文化节”, 也是一项颇具文化特色、 影

响力较为广泛的国际文化交流活动。 1990 年, 山西运城市政府举办了 “第 1 届山西运城关公文

化节”。 此后, 每年举办一届。 随着关公文化节影响的不断扩大, 吸引到包括马来西亚关帝庙宇

在内的众多海外关帝庙宇到解州关帝祖庙祈求 “续灵” 和 “分灵”。 2015 年, 马来西亚关公文

化推广中心成立。 2015 年 6 月, 马来西亚关老爷文化协会在吉隆坡主办 “第 1 届国际关公文化

节”。 至 2019 年, 马来西亚国际关公文化节连续举办 5 届, 参加的关公文化社团和机构约有 400
个, 其中包括中国大陆 82 个、 中国台湾 68 个、 中国香港 1 个、 中国澳门 1 个、 越南 29 个、 泰

国 6 个、 新加坡 13 个和马来西亚 186 个。 其中, 第 2 届国际关公文化节于 2016 年 9 月在柔佛州

新山市举办。 来自河南洛阳关林有着 900 多年历史的关帝圣像, 来自台湾显明殿康熙十八年的关

圣帝君神像, 和马来西亚关老爷文化协会的关帝圣像一起, 三尊关帝圣像并驾巡游, 成为该届文

化节最大亮点。 这届关公文化节的活动, 主要包括关公巡城、 仿古祭祀、 文艺展演、 文化论坛

等, 内容丰富; 主要节目有来自台湾振宗艺术团的战鼓、 关公旗阵、 女子八家将, 马来西亚的华

人地方戏曲、 舞龙舞狮、 原住民舞蹈以及来自福建南少林表演的少林五祖拳等。 活动还得到了柔

佛州政府的高度重视, 新山市市长热情致辞, 并亲自为巡游队伍授旗。 当地民众也热情参与。
2018 年 10 月在吉隆坡开办的第 4 届马来西亚国际关公文化节上, 关帝祖庙的明代关帝圣像

与吉隆坡雪隆惠州会馆和吉隆坡小贩商业公会供奉的两尊关帝圣像, 以及超过 20 组舞龙、 舞狮、
战鼓队伍组成的巡游队伍, 从吉隆坡茨厂街牌楼出发, 巡游路程超过 5 公里。 巡游马六甲时, 当

地 8 家关帝庙同时举办 “马六甲首届关公文化节”, 甚至马六甲州政府作为联合主办单位也参与

了此次关公文化节。
马来西亚第 9 届国际关公文化节由马来西亚关公文化推广中心主办, 于 2023 年 10 月 6 - 20

日首次横跨马泰新三国举办。 此次关公文化节从泰国曼谷开始, 经马来西亚多个州属, 最后一站

来到新加坡。 在新加坡举办时, 新加坡惠州会馆同时主办了新加坡 “2023 年第 1 届国际公关文
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化节”, 约 200 名来自中国大陆和台湾、 泰国、 马来西亚、 新加坡的专家学者和文化艺术表演者

出席。① 2024 年 10 月 17 日至 11 月 2 日, 马来西亚关公文化推广中心主办 “2024 年马来西亚国

际关公文化节”, 系列活动在新加坡、 马来西亚、 泰国三国举办, 来自中国大陆和港台、 越南、
泰国、 新加坡、 缅甸等国家和地区的嘉宾参会, 盛况空前。 2024 年 10 月底至 11 月初, 泰国举

办第二届国际关公文化节, 文化节由泰国碧差汶府关帝庙、 马来西亚关公文化推广中心等联合主

办, 属于 2024 年马来西亚国际关公文化节的一部分。
以马来西亚国际关公文化节为纽带的跨国网络不断扩散, 以致逐渐深入到泰国、 新加坡等其

他国家。 而以中国、 马来西亚甚至更多国家和地区为中心形成的多点面的民间信仰钻石型跨国网

络, 能够更有效、 更长久传播、 弘扬中国传统宗教信仰文化。
以祖先崇拜为纽带, 华侨华人与祖籍地之间存在密切的跨国网络。 2016 年开始, 新加坡国

际多元文化促进会与该国多家华人社团联合举办提倡 “追本溯源, 慎终追远” 的祭祖大典。 最

初参与者数以千计, 之后规模不断扩大, 并且实现跨国举办, 形成了以新加坡为中心的祖先崇拜

跨国网络。 2023 年 12 月底, 新马印祭祖大典由新加坡潮州八邑会馆、 新加坡幸福企业及 IMC 国

际多元文化促进会 (新加坡) 联合主办。 此次大典由新、 马以及印尼三国华人联合祭祖, 按中

国古礼祭祀华夏祖先三皇五帝, 以及各民族共计 23000 多个姓氏的历代先祖。 此外, 来自中国和

文莱的社团组织参加大典。 为了宣导祭祖在现代社会的意义, 活动第 3 天也举办传统文化座谈

会, 会上宣讲儒释道三教的祭祀文化与当代意义。②

华侨华人庙宇跨国网络是华侨华人多重 (经济、 文化、 教育等) 跨国网络的重要一环, 近

些年来日益增多的钻石型跨国网络, 更加促进了中国传统宗教信仰的本土化、 国际化, 也成为华

侨华人增强族群认同和文化认同的重要推力。

结　 论

在海外华人社会, 融合释道儒三教的庙宇是中华传统文化的坚固堡垒, 中国传统宗教尤其是

民间信仰渗透华侨华人的日常, 庙宇是海外华人社会的根基, 是华侨华人保持族群身份认同以及

传承中华文化的关键因素之一, 是海外华人社会保持 “中华性” “华人性” 的关键因素之一。 实

际上, 自身族群认同和中华文化认同是华侨华人维系、 传承中华民族共同体意识的两个必要条

件, 或者说, 庙宇也是华侨华人维系、 传承中华民族共同体意识的必不可少的条件。
庙宇有着更悠久的历史, 更重要的社会地位和更强大的社会影响, 在早期华人社会中这些特

点更加明显地体现出来。 而对部分华侨华人尤其是第一代华侨来说, 庙宇或者说宗教信仰, 尤其

是中国传统的道教、 佛教、 民间宗教、 民间信仰, 是他们的 “根” “魂” “梦”。 前文提到的新

加坡孙炳炎先生, 他的虔诚信仰, 尤其是去世前在故乡家庙预立神主牌的举动诠释了中国传统宗

教信仰对华侨华人维系、 保持祖 (籍) 国情感、 中华传统文化和族群身份认同, 乃至维系和传

承中华民族共同体意识的不可或缺的重要作用。
相比较其他地区, 东南亚紧邻我国, 华侨华人大多分布于该地区, 他们受到中国传统宗教信

仰的影响更大, 或者说, 东南亚华人社会的中国传统宗教信仰色彩更为浓厚。 从海外各国特别是

东南亚国家华人社会的经验来看, 华侨华人同化于当地主流民族的重要标志即是宗教信仰的变化
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陈爱薇: 《惠州会馆办新加坡第一届国际关公文化节 发扬关公 “忠义仁勇” 精神》, https: / / www. zaobao. com / news /
singapore / story20231020 - 1444653, 2023 年 10 月 21 日。
孙靖斐: 《发扬追本溯源精神 新马印祭祖大典料吸引万人参加》, https: / / www. zaobao. com / news / singapore / story20231225 -
1457979, 2023 年 12 月 26 日。



和皈依; 反之, 华侨华人通过坚持本族群的传统宗教信仰, 免于被同化。 或言之, 东南亚不同国

家的宗教生态和华侨华人发展历史和现状表明, 宗教信仰是华侨华人免于被主流群体同化、 失去

自身族群认同的关键因素; 宗教信仰的完全本土化或者主流族群化, 意味着对祖籍国和中华传统

文化认同的淡化甚至消失, 进而是华社的 “中华性” 和 “华人性” 的淡化甚至消失。
除了越南、 新加坡, 东南亚国家可以说都是宗教国家, 目前它们出现 “宗教政治化” “政治

宗教化” 的特点和趋势, 这会深刻影响到当地华人宗教信仰的发展变化, 深刻影响到当地华社

的生存发展, 影响到当地华人的族群认同和文化认同。 坚持中国传统宗教信仰, 无疑对东南亚华

侨华人更具深远意义。
有人认为, 改革开放以来的中国新移民很有自信, 他们在世界各地流动, 但与自己的根紧密

相连。① 因而近 50 年中国传统宗教信仰在西方国家的广泛传播, 对所在地华侨华人保持 “中华

性” 和 “华人性” 的现实意涵是积极的、 显而易见的。
庙宇跨国网络是多重跨国网络或者跨国文化网络的重要一环, 它促进和加强华侨华人与祖籍

国特别是祖籍地关系, 维系和增强华侨华人族群身份认同和中国传统文化认同; 海外中国传统宗

教信仰是中华传统文化的重要组成部分, 跨国网络特别是更接地气的钻石型跨国网络更有助于保

持中华传统文化长久生命力和永续发展; 而在我国深化改革开放, 注重弘扬中华传统文化, 积极

推动中国文化走出去, 增强中国文化软实力的当下, 庙宇跨国网络尤其是钻石型宗教信仰跨国网

络的现实重要性更加凸显。
中国文化中许多具有现代意义和全球价值的成分, 如兼容并包, 主张 “道并行而不相悖”

(《中庸》), 与文化冲突论形成鲜明对照。② 而从更广阔的视野来看, 中国宗教的一个鲜明特色

是一直重视和强调各教派的融合, 即有 “三教合一” “五教合一” “万教归一” 的思想和主张③,
它们和构建人类命运共同体的观念 “异曲同工” “不谋而合”。

习近平总书记指出: “独特的文化传统, 独特的历史命运, 独特的基本国情, 注定了我们必

然要走适合自己特点的发展道路。”④ 中国传统宗教信仰属于中国独特传统文化的重要组成部分,
它在海外弘传所呈现的世俗性、 包容性、 国际性, 以及日益浓厚的跨国主义, 必然也有助于描绘

更充盈、 更瑰丽、 更宏阔的中国式现代化蓝图。
基于华侨华人个人与社会, 基于华侨华人社会历史和现实, 特别是基于华侨华人与祖 (籍)

国庙宇跨国网络的重要现实意义, 应当充分肯定和重视庙宇在华人社会的地位和影响, 充分肯定庙

宇促进华侨华人族群认同和中华文化认同, 在维系、 增强中华民族共同体意识乃至人类命运共同体

意识方面的重要作用, 积极提倡包括华侨华人庙宇在内 “华社四宝” 说或者 “华社四大支柱” 说。

(责任编辑: 易中亚)
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①
②
③

④

《新加坡中国新移民很自信》, 《参考消息》 2007 年 11 月 6 日, 第 14 版。
马小宁: 《美国中国文化元素无处不在》, 《人民日报》 (海外版) 2008 年 3 月 21 日, 第 4 版。
新加坡知名华人学者、 新加坡三一神学院前院长钟志邦的宗教信仰经历和主张在华人社会具有一定的代表性。 钟氏曾是新

加坡总统宗教和谐理事会首批理事, 作为基督教新教的代表, 在理事会中服务 20 年; 钟氏又自认其成长背景是华人儒释道

和民间传统宗教, 但他主张人们应该在坚守自己信仰的原则下, 怀着开放的心胸去接触和认识别人的信仰, 以及所处的社

会及文化。 钟志邦 1942 年出生于英属马来亚怡保市, 1961 年在南洋大学深造, 后到英国读取哲学博士学位, 回返新加坡

后在三一神学院执教。 钟志邦认为每个华人都应该认识儒释道这三个文化源流, 除了圣经学、 神学和希腊文, 他也在神学

院教授儒家的 《论语》、 佛家的 《心经》 和道家的 《老子》。 参见陈可扬: 《知名学者宗教领袖钟志邦辞世》, https: / /
www. zaobao. com / news / singapore / story20210613 - 1155300, 2023 年 12 月 26 日。
习近平: 《胸怀大局把握大势着眼大事 努力把宣传思想工作做得更好》, https: / / cpc. people. com. cn / n / 2013 / 0821 / c64094 -
22636876. html, 2023 年 11 月 1 日。


